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RESUMO: Esta proposta reflexiva buscard contrastar duas abordagens filosoficas que tem a
linguagem como protagonista, de personagens de vida contemporanea (Ludwig Wittgenstein e Henri
Bergson), e expor a consequéncia de cada uma delas para a propria funcdo da Filosofia. Além disso,
buscarei desenvolver a sugestdo de que a confusdo entre tempo e espaco que Bergson denunciara parece
estar presente nas Investigagbes de Wittgenstein. Para isso, analisaremos o0 desenvolvimento
argumentativo do percurso que vai até o paragrafo 88 das Investigacdes filosoficas, e partes pontuais
dos dois primeiros capitulos do Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, de Bergson, ilustrando
posteriormente este texto com a exposi¢do da conferéncia que este realizara em Oxford, tratando dos
temas do movimento e da mudanca, que podem ser lidas quase que como um prelddio da confusdo entre
tempo e espago, para que entendamos melhor do que se trata.

Palavras-chave: Filosofia da linguagem - Logica - Ciéncia - Epistemologia - Ontologia

ABSTRACT: This reflexive proposal will seek to contrast two philosophical approaches that have
the protagonist language, contemporary characters of life (Ludwig Wittgenstein and Henri Bergson),
and expose the consequence of each for the very function of Philosophy. In addition, I will seek to
develop the suggestion that the confusion of time and space that Bergson had denounced seems to be
present in Wittgenstein's Investigations. To this end, we will analyze the argumentative development of
the path leading up to paragraph 88 of the Philosophical Investigations, and specific parts of the first
two chapters of Bergson's Essay on Immediate Data of Consciousness, and further illustrate this text
with a presentation of the conference he had held. at Oxford, dealing with the themes of movement and
change, which can be read almost as a prelude to the confusion of time and space, so that we may
understand better what it is.

Keywords: Philosophy of language - Logic - Science - Epistemology — Ontology.

1. INTRODUCAO

1. Do pensamento wittgensteiniano

SANTO AGOSTINHO, nas Confissfes, 1/8: Se os adultos nomeassem um
objeto e, ao fazé-lo, se voltassem para ele, eu percebia isto e compreendia que o
objeto fora designado pelos sons que eles pronunciavam, pois eles queriam
indica-lo. Mas deduzi isto dos seus gestos, a linguagem natural de todos os povos,
e da linguagem que, por meio da mimica e dos jogos com os olhos, por meio dos
movimentos dos membros e do som da voz, indica as sensacdes da alma quando
esta deseja algo, ou se detém, ou recusa ou foge. Assim, aprendi pouco a pouco
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a compreender quais coisas eram designadas pelas palavras que eu ouvia
pronunciar repetidamente nos seus lugares determinados em frases diferentes. E
guando habituara a minha boca a esses signos, dava expressdo aos meus desejos.
(WITTGENSTEIN, 19981).

E citando Agostinho que Wittgenstein inicia a sua obra. Tal citagdo se fez muito
oportuna: nesse momento, Agostinho aparentemente ndo estaria expondo sua doutrina
filosofica; estaria, pelo contrario, simplesmente descrevendo como acreditava que se deu o seu
aprendizado das palavras e seus significados. Wittgenstein nos mostrard, em um movimento
negativo, que tal suposicdo comum que quase todos temos esconde uma série de pressupostos
aceitos, herdados de toda uma tradi¢do iludida da Filosofia, que se inicia na Grécia antiga com
Sdcrates, Platdo e Aristételes, e fundamentava até entdo a nossa visao e concep¢do do mundo.
Faz parte do esfor¢co metodoldgico do autor das Investigacdes situar-se fora da filosofia para
que ndo se contradiga: sua proposta é pegar-nos pelas maos e mostrar-nos em quantos
problemas complicados nos colocamos por uma simples ilusdo embrenhada em nossas
convicgdes mais usuais. Este texto é de formacdo, ndo de informacdo (Wittgenstein ndo quer
nos dizer como as coisas sdo, mas promover uma mudanca na nossa visdo, que se encontraria
turva devido a certas ilusdes). E inicia-se 0 processo de evidenciacdo da ilusdo, logo na

sequéncia da citagdo:

Nessas palavras temos, assim me parece, uma determinada imagem da esséncia
da linguagem humana. A saber, esta: as palavras da linguagem denominam
objetos e frases sdo ligagdes de tais denominagdes. Nesta imagem da linguagem
encontramos as raizes da ideia: cada palavra tem uma significacdo. Essa
significagdo é agregada a palavra. E o objeto que a palavra substitui
(WITTGENSTEIN, 1999, p. §1).

Prossegue dizendo que tal descri¢cdo do aprendizado da linguagem funciona bem em
uma linguagem primitiva, muito mais primitiva do que a nossa, e a simples inclusao de palavras
como as que designam cores e nimeros, por exemplo, ja complicam a vida do defensor dessa
concepcao, segundo Wittgenstein. Supor que toda palavra designa um objeto obscurece o uso
totalmente diferente que fazemos de uma mesma palavra. Se aceitarmos que o nucleo da
linguagem consiste na relagdo de significacdo entre uma palavra (junto ao seu som) e um
objeto, precisariamos de uma explicacdo de como poderiamos ser capazes de identificar essa
relacdo e entender que aquele determinado som significa aquele determinado objeto. E supor

uma linguagem gestual natural entre todos os homens como intermediario entre a palavra e o
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mundo (como faz Agostinho) s6 esconde o problema: a linguagem gestual inata ndo poderia
inaugurar a linguagem, uma vez que a pressupde; estariamos aceitando que para aprendermos
a linguagem, uma outra linguagem j& deveria estar presente, indo & uma regressdo ao infinito
se quisermos saber como a crianga aprendeu essa linguagem gestual, sem supor uma metafisica
como ponto de partida.

Inaugurar a linguagem é conectar palavra e mundo. Tal coisa a crianga nunca fara, uma
vez que pergunta pelo nome de uma coisa, nunca pelo seu significado. Em seu processo de
aprendizado da lingua, ela simplesmente ndo conecta essa teoria pura que supomos existir com
a pratica; nas palavras do autor: “Tais formas primitivas de linguagem emprega a crianga
quando aprende a falar. O ensino da linguagem néo € aqui nenhuma explicagcdo, mas sim um
treinamento” (Investigacdes Filosoficas, §5); ndo precisariamos supor que ha teoria separada
do mundo (como pressupfe a descricao de Agostinho): “Uma parte importante desse
treinamento consistira no fato de que quem ensina mostra 0s objetos, chama a atencdo da
crianga para eles, pronunciando entdo uma palavra, por exemplo, a palavra “lajota”, exibindo

essa forma”,

mas se isso efetiva 0 ensino ostensivo, - devo dizer que efetiva a compreenséo
da palavra? Nao compreende a ordem “lajota” aquele que age de acordo com
ela? Isto ajudou certamente a produzir o ensino ostensivo; mas na verdade apenas
junto com uma ligdo determinada. Com uma outra licdo, 0 mesmo ensino
ostensivo dessas palavras teria efetivado uma compreensdo completamente
diferente (WITTGENSTEIN, 1999, p. §6).

Definitivamente ndo pode haver nada como um significado Unico, definido por teoria e
separado ao préprio contexto em que se deu a pratica do ensino ostensivo da palavra. Além do
mais, nesse mesmo ensino ostensivo, a crianga nunca poderia saber exatamente a qué se aponta
quando se pronuncia o determinado som. Aqui nos aproximamos da tese platonica da
reminiscéncia, solucdo que este prop6s para o problema, que desagua em seu célebre mundo
das ideias: todo aprendizado de palavras é na verdade um processo de recordacdo das ideias
sublimes, que a alma contemplou em si mesmas antes de vir ao corpo, ideias essas que sdo 0
arquétipo de todas as coisas dispostas em nosso mundo, que sdo meras copias imperfeitas, mas
que nos remetem por semelhanca, aquelas superiores. Tal concepcéo ird se sofisticando ao
longo do tempo, adquirindo novas formas, mas sempre mantendo a mesma raiz: diversas

metafisicas surgirdo tentando explicar como associamos as coisas a uma espécie de “imagem

mental” que temos dessas coisas, retidas em algum lugar de nossa mente. Mas essa imagem ja
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ndo pode ser rigidamente a mesma coisa que nomeio. Wittgenstein dira que poderiamos
poupar-nos de tais complicacdes metafisicas, que ndo sdo nem de longe necessarias. Basta que
abandonemos essa ilusdo, que ficaremos com 0 mesmo que tinhamos antes na realidade, porém
com a tdo sonhada ataraxia, finalmente livres da filosofia, que nos atormenta. S6 0 que podemos
fazer é descrever como usamos a linguagem em nosso dia a dia, 0 que € a alternativa mais
viavel a nocao de significado. Assim, agiremos como os interlocutores de Socrates, nos
didlogos de Platdo, porém teremos a razdo dessa vez. A filosofia ndo deveria buscar expor teses
nem demonstrar nada, pois ela ndo pode fazé-lo, uma vez que o faz com palavras, e estas séo
indissociaveis do seu uso cotidiano. Esse primeiro problema se resume da seguinte maneira: se
temos a linguagem de um lado, e o mundo de outro, e cada palavra dessa linguagem esta “presa
com uma etiqueta” em cada um dos objetos do mundo, qual € o intermediario entre os dois que
nos faz compreender essa relacdo, uma vez que usamos uma mesma palavra de diferentes
maneiras e com diversos sentidos?

Essa concepcdo candnica de que a linguagem em geral nomeia um objeto geral
pressupde que ha um mundo com as suas coisas dispostas e nos as nomeamos, cada uma dessas
coisas, estando cada palavra separada do objeto que nomeia. Poderemos supor que teriamos
identificado certas esséncias, coisas em comum entre todos 0s objetos aos quais iriamos dar o
mesmo nome, para fazer funcdo deste intermediario entre palavra e objeto que se procura.
Diriamos entdo que na maioria desses casos estamos nos referindo as coisas por simples
analogia, imersos em brincadeiras infantis com a linguagem, e que um objeto é na verdade um
simples (ndo mais metafisico, mas agora presente no proprio mundo e acessivel pela via da
analise); mas outras tantas complicac¢des surgirdo. Pegue um nome qualquer, por exemplo, seja
0 nome de uma pessoa (Marcelo) ou o de uma espada (Nothung). Mesmo quando Marcelo tira
a barba, continuamos chamando-o pelo mesmo nome; do mesmo modo, quando uma espada se
quebra, ainda podemos identifica-la. Como sabemos de fato que aquela espada quebrada é a
mesma que estava inteira? Parece haver algo que seja essencial, tanto ao Marcelo quanto a
espada, para que seus nomes ainda facam sentido e possamos identifica-los, sem todas as partes
que os compunham. Levando essa relacdo entre palavra e objeto ao limite, ndo ha saida légica
aos problemas que surgem, devido a uma exigéncia nossa, que fazemos a linguagem, exigéncia
essa que ela mesma nunca carregou em si, segundo Wittgenstein, o que ele chamara de
“sublimagdo da logica”, que sera analisada a partir do §89, quando Wittgenstein iniciard a
“genealogia” do seu proprio erro no Tractatus.
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Dizemos que certas entidades, como o0s objetos simples na teoria platénica, a forma
geral da proposicdo em Aristoteles ou a forma analisada da proposi¢cdo, no primeiro
Wittgenstein, existem sem que elas se apresentem a nds, pois as conclusdes a que chegamos,
se partimos de tais premissas candnicas e usuais, é que elas precisam existir para que eu possa
ao menos falar de Marcelo, mesmo apos ele ter feito a barba (ja que falar € conhecer, e conhecer
é saber o que significa uma determinada palavra). Segundo Platdo, mesmo que Marcelo venha
a morrer, ainda poderemos falar sobre ele pois 0s objetos simples que o compunham n&o
deixaram de existir, s6 se desagregaram (pois seria um absurdo poder falar do néo ser, para 0s
gregos). Mas a obviedade que vemos em supor que haja tal coisa como um significado é uma
mera ilusdo, segundo Wittgenstein: s6 ha pergunta pela significacdo de uma palavra quando
estamos fazendo filosofia; na vida cotidiana, a propria observacdo nos mostra que as criancas
aprendem a linguagem sem recorrer a nada do que possamos chamar de significacdo (os
problemas surgem quando a linguagem sai de férias, quando é descolada de seu uso, do seu
contexto préprio). Indissociavel de tal imagem da realidade é a suposicao de que ndo ha acao
inteligente sem um pensamento precedente. Podemos recusar o intermediario da linguagem
corporal de Agostinho, e imaginar que a crianga “grava” em sua memoria (0 que quer que essas
duas palavras estranhas queiram dizer) uma imagem aproximativa do objeto da elucidacdo
ostensiva, e recorre a ela dali em diante, pelo pensamento, associando o0 som parecido a imagem
(em um processo que seria andlogo a ideia platdnica; essa porém, desprovida da sublimacéo e
superioridade daquela). Eliminamos a confusdo em saber se a elucidacdo ostensiva se refere a
forma, a cor ou ao objeto, porém introduzimos outro problema: o que é “memoria” e
“pensamento” e como exatamente se daria esse processo de comparacao entre o que vemos € a
imagem em nossa cabeca, que nos parece incrivelmente rapido (para ndo dizer automatico).
Além do mais, o que dizer das dessemelhancas entre 0 modelo de cadeira, por exemplo, que
paira na mente da crianga, e as diversas formas de cadeira existentes: como pode ela continuar
chamando a tudo isso de cadeira? Deve haver partes simples e puras que compde uma, qualquer
e toda cadeira (e a essas partes corresponderiam as proposi¢cdes, em Platdo e Aristoteles), ou
simplesmente ndo precisamos supor tais coisas indemonstraveis, se elas nada acrescem ao que
teremos se aceitarmos que a significacdo que buscamos na verdade ndao tem nenhum carater
sublime, e se da no uso que fazemos das palavras. Nesse sentido classico, o conhecimento é
visto por nds como uma entidade que apreendemos, totalmente distante e dissociada de nossas

acOes cotidianas e comuns (a teoria desvinculada da pratica, recusada pelo autor das

96
Educacao, Psicologia e Interfaces, Volume 2, Nimero 3, p. 92-121, Setembro/Dezembro, 2018.
ISSN: 2594-5343. DOI: https://doi.org/10.37444/issn-2594-5343.v2i3.73



O tempo espacializado nas Investigacdes Filosoficas

Investigacdes). Seria realmente necessario que a pratica fosse sobrepujada pela teoria? Se
recusassemos a analise da linguagem, em busca da menor unidade de significado, para
percebermos que a linguagem so6 tem significado no contexto de seu uso, a compreensdo da
linguagem j& ndo estaria restrita ao ambito intelectual da teoria, mas encontraria o seu sentido
na préatica dos proprios jogos de linguagem. Veriamos claramente que a unidade ndo esta nas
coisas, mas ¢ dada por nds em nossa experiéncia da diversidade, e “o que nos confunde ¢ a
uniformidade da aparéncia das palavras, quando estas nos sao ditas, ou quando com elas nos
defrontamos na escrita € na imprensa. Pois seu emprego ndo nos é tdo claro. E especialmente
nao o ¢ quando filosofamos” (WITTGENSTEIN, 1999, p. §11).

Isto esté ligado a concepcdo do denominar como, por assim dizer, um processo

oculto. O denominar aparece como uma ligacéo estranha de uma palavra com

um objeto. E assim, uma ligacdo estranha ocorre quando o filésofo, a fim de

ressaltar o que é a relagdo entre 0 nome e o denominado, fixa-se num objeto

diante de si e repete entdo inimeras vezes um nome, ou também a palavra ‘este’.

Pois os problemas filos6ficos nascem quando a linguagem entra em férias. E

entdo podemos, com efeito, imaginar que o denominar € um notével ato animico,

quase um batismo do objeto. E podemos assim dizer também a palavra “este”

como gue para o objeto, dirigir-se a ele por meio dela — um uso singular dessa

palavra que certamente s6 ocorre ao filosofar (WITTGENSTEIN, 1999, p. §38).

Mas “como se chega a ideia de querer fazer justamente dessa palavra um nome, quando
evidentemente ndo é nome algum? Exatamente pelo seguinte: porque se é tentado a fazer uma
objecao contra aquilo que costumeiramente se chama ‘nome’; e esta pode ser assim expressa:
0 nome deve designar propriamente o simples.” (Investigagdes Filosoficas, §39). O fato de se
poder falar da espada Nothung, que o seu nome ainda tenha significado mesmo depois que se
quebra, nos espanta! Se continuarmos na ldgica do simples que sustenta (metafisicamente) o
sentido do nome “Nothung”, temos que a palavra ndo nomeia um objeto, mas de um conjunto
de objetos em relacdo, e quando a espada se quebra, sO 0 que deixa de existir € a relagcdo entre
as partes, partes essas que subsistem a desagregacao (e isso me parece uma maneira tola de crer
que a linguagem precede o proprio mundo, ou que as coisas materiais possuem uma alma
imutavel que sustenta o nome simples de maneira eterna, imutavel e absoluta). Como em toda
a analise, 0 que se buscava era, partindo do complexo, chegar ao simples, aquele que néo
carrega partes (inefavel em Platdo). Ora, 0 que é que ndo € passivel de desagregacdo no mundo
fisico? Mais a frente veremos que, em Bergson, o proprio fato de um corpo pertencer ao espacgo

permite que o dividamos em infinitas partes (e com a fisica quantica ja sabemos que o limite
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da divisdo esta além do proprio nacleo do atomo!). A forma geral da proposicao aristotélica,
nucleo do desenvolvimento de sua Idgica formal, parece ser o exemplo extremo do processo
de analise baseado na concepcao de que a cada palavra deve corresponder um objeto do mundo
(embora possa haver diversas interpretacdes a respeito das teorias aristotélicas; podemos
pensar, a titulo de exemplo, e baseados na leitura da Etica a Nicdmaco, que a exigéncia da
forma geral da proposicdo era meramente metodoldgica, e que as tabelas de verdade, sendo
antes de tudo tabelas de validade, ndo explicitavam a divisdo aristotélica entre as ciéncias.
Lembremos por um instante que Aristoteles ja concebia um ambito da ciéncia — correspondente
a vida pratica — em que a ciéncia seria estritamente aproximativa. Conhecesse fisica quantica,
e ele colocaria a propria fisica como ciéncia contingente). Todo esforco de Wittgenstein esta
em tentar mostrar-nos que tal concepcdo de simples sé faz sentido em um lugar especifico, o
do contexto do seu uso, e poderia variar ao prazer daquele que propde um critério, como por
exemplo, em um jogo de xadrez: como saber o que compde a parte “simples” de que todo o
tabuleiro é constituido? De quadrados brancos, pretos ou ambos, um de cada? “A maneira pela
qual reunimos as palavras conforme as espécies dependera da finalidade da reparticdo — e da
nossa inclinacdo. Pense nos diferentes pontos de vista segundo 0s quais pode-se repartir
ferramentas em espécies de ferramentas. Ou figuras de xadrez em espécies de figuras”
(WITTGENSTEIN, 1999, p. §17). E facil perceber como, em nosso cotidiano, referimo-nos as
palavras de forma inexata, como quando falamos que teremos uma reunido as trés horas em
ponto, sé 0 que fazemos € expressar uma expectativa que temos, que esta vinculada a uma
espécie de nocdo do que € aceitavel ou ndo; do que é agradavel ou ndo, que sé as pessoas
envolvidas no jogo da linguagem podem ter (e Wittgenstein é brilhante nesse sentido). A
delimitacdo € necessaria, mas ndo é transcendente ou misteriosa, muito menos absoluta nesses
casos. A palavra ndo carrega uma delimitacdo ela mesma. Além do mais, por que deveriamos
buscar uma forma analisada da proposicao se, no dia a dia, € a forma composta que “faz efeito”?
N&do ha para Wittgenstein uma hierarquia entre complexo e simples: sdo apenas diferentes
maneiras de dizer a realidade. Conhecer o composto ndo precisa significar conhecer as partes
e, no final, nomear um objeto é apenas uma maneira de se jogar com a linguagem. A filosofia
deveria antes cumprir sua funcdo terapéutica de afastar os mal entendidos, ao invés de propor
teses e buscar demonstrar algo (coisa que, para 0 autor das Investigacdes, é impossivel a ela
fazer), “Mal entendidos que concernem ao uso das palavras; provocados, entre outras coisas,

por certas analogias entre as formas de expressdo em diferentes dominios da nossa linguagem.
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Muitos deles sdo afastados ao se substituir uma forma de expressao por outra” (Investigagdes
Filosoficas, §90). “A filosofia ¢ uma luta contra o enfeiticamento do nosso entendimento pelos
meios de nossa linguagem” (WITTGENSTEIN, 1999, p. §109).

Vale lembrar aqui que Wittgenstein, desde o principio, quer recusar que ha necessidade
por significado e assim, por esséncias, e as alternativas que ele oferece pretendem néo
substituir os termos, mas dar uma nogéo diferente a eles (e mais panoramica). O seu interlocutor
perguntard em determinada altura a respeito da falta de delimitag¢do presente na ideia de “j0gos
de linguagem” e como consequéncia, o proprio fendmeno da compreensdo sera
problematizado. A falta de delimitacdo no conceito de jogos de linguagem é na realidade
indiferente para Wittgenstein; admitimos a possibilidade de poder usar uma palavra de forma
inadequada, se esta ndo estiver submetida as regras arbitrarias estabelecidas entre os falantes
para determinado jogo, sendo tais regras construidas “as we play along” ou estabelecidas
arbitrariamente pelo conjunto de jogadores em acordo como preparagdo ao préprio jogo. Com
isso tentou-se resolver a sublimacdo da légica. Voltaremos a esse ponto mais detalhadamente
na terceira parte deste trabalho e procuraremos mostrar que Wittgenstein ao mesmo tempo que
identificava e solucionava a sublimagdo da linguagem, eliminava um ambito da nossa
existéncia que conheceremos agora, com a ajuda de Bergson. Est4 assim concluida a nossa
frugal sintese de alguns dos movimentos do texto que nos propusemos analisar. Passemos agora

a segunda parte desse trabalho.
2. VIDA CONTEMPORANEA DELUDWIG WITTGENSTEIN E HENRI BERGSON

Wittgenstein ndo mediu esforgos para que nédo viesse a entrar ele mesmo no terreno da
filosofia, rejeitando a todo o momento que o que fazia era construir uma doutrina filoséfica.
Julgava que tal coisa ndo poderia existir com suas pretensdes demonstrativas de verdade. A
filosofia s caberiam as descri¢des. Estara dada ai a sentenca final? N&o restard mais nada a
filosofia? Acostumados estamos com a visdo romantica que a sua historia lhe reservou. Eis o
que devemos investigar: se, por ndo poder ver como adaptar as discussdes filosdficas
demonstrativas a forma que ele intuiu da maneira pela qual a linguagem se da no cotidiano, a
solucdo que restou para o problema foi simplesmente julga-las inoportunas ou desnecessarias.
A razdo ldgica (se assim pudermos chamar) que Wittgenstein propde no lugar da anterior ndo
é imprescindivel de uma metafisica, ou fora julgada prescindivel desta por ndo ser capaz de
alcancé-la? Talvez possamos encontrar em Bergson 0s elementos necessarios para, ja curados
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daquela sublimacao da l6gica, devolvamos a filosofia a possibilidade de sonhar. Passaremos
agora a descrever o “mundo” de Bergson, povoado por mais que descrigdes: podemos ver
intuicBes e a propria memoria atuando; dimensGes metafisicas, ndo s vagamente supostas pela
necessidade que uma maneira de pensar viciada forca em existir, mas como evidéncia por
debaixo de véus de prejuizo que cabem ser afastados, para que um outro ambito da realidade
se mostre enfim, e reabra as portas da especulacao filosofica: o tempo. O primeiro passo é
transcrever o primeiro paragrafo do Prefacio que inaugura o Ensaio, pois ali esta sintetizado

tudo de que nos serviremos aqui.

Exprimimo-nos necessariamente por palavras, e pensamos quase sempre no
espaco. Isto é, a linguagem exige que estabelegcamos entre as nossas ideias a
mesma distin¢bes nitidas e precisas, a mesma descontinuidade que entre 0s
objetos materiais. Essa assimilacéo é util na vida pratica e necessaria na maioria
das ciéncias. Mas poder-se-ia perguntar se as dificuldades insuperaveis que
certos problemas filosoficos levantam ndo advém por teimarmos em justapor no
espaco fendbmenos que ndo ocupam espaco, e se, abstraindo das grosseiras
imagens em torno das quais se polemiza, ndo lhes poriamos termo. Quando uma
traducdo ilegitima do inextenso em extenso, da qualidade em quantidade,
instalou a contradi¢do no proprio seio da questdo levantada, seré de espantar que
a contradicdo se encontre nas solucGes dadas? (BERGSON, 1988, p. 9).

Esta obra foi escrita com um fim determinado por Bergson: ele queria solucionar o
problema da liberdade, dividido entre os deterministas e os defensores do livre arbitrio. Tentou
estabelecer que essa discussdo (assim como todas as discussdes filosoficas) implica uma
confusdo prévia entre a duracdo e a extensdo, a sucessdo e a simultaneidade, a qualidade e a
quantidade, o tempo e o0 espago. Desta maneira, dos trés capitulos que compdem a obra, 0s dois
primeiros (que nos interessam nesse momento), em que se estudam as nocdes de intensidade e
duracéo, serviriam de introducdo ao terceiro, que trata do problema da liberdade. A primeira
parte, portanto, trata da confusdo entre qualidade e quantidade, que comumente operamos no
ambito da vida psicoldgica. Bergson inicia a critica as “ciéncias do espirito”, que partilhavam
de uma mesma crenca quantitativa, que cabia trazer a luz para espantar os fantasmas que a
acompanhavam, obscurecendo a visdo de todos. Tal crenca consistia no fato de atribuirem
quantidade a realidade que néo parece suscetivel a qualquer medida; ndo pode ser mensurada.
Em um movimento, ao qual estamos familiarizados (andlogo ao empreendido por
Wittgenstein), Bergson iniciara a sua busca pela génese dessa crenca, que desaguara na ilusao
originaria: confundimos tempo e espaco em nossa concepcao de realidade. Essa crenca tem a
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sua utilidade muito bem definida, sendo valida e legitima, em apenas um dos campos de nossa
experiéncia, no campo em que Nos comunicamos e ordenamos as nossas a¢des; no campo da
pratica; no espaco. A ideia a ser resgatada é que ha certos dados que chegam de forma imediata
a nossa consciéncia, dados estes vinculados a subjetividade do consciente; tais dados sao
puramente qualitativos, e tendemos sempre, por uma espécie de “habito” (que esta enraizado
em uma imagem que temos), a confundi-los com quantitativos, usando-os e nos referindo a
eles como fazemos as coisas matérias, que ocupam espaco e podem ser divididas, muito embora
tal subjetividade esteja vinculada ao &mbito temporal da vida humana, que cabe descobrir. E
claro que esses termos (tempo e espago) ndo serdo conceitualizados ou definidos (o que seria
contraditério), mas nascerdo de movimentos negativos, progressivamente, pela
problematizacdo de experiéncias triviais (tal como vemos o autor das Investigacdes fazer em
diversos pontos). Reunamos as informacgdes que nos interessam para 0s argumentos que
seguirdo essa parte do trabalho. A analogia da sinfonia é uma perfeita ilustracdo: o som se da
aos nossos ouvidos de forma imediata, e como um todo. Nds é que nos esforcamos por
identificar o som de cada instrumento isolado, enquanto na verdade s6 ha um som, resultado
de uma sobreposicdo de multiplicidades que tem sua identidade no ambito temporal da
existéncia. Na nossa percepgéo transviada do som, por exemplo, estamos justapondo no espago
0 que é um fluir sem medidas, um movimento. Mas “o som ficaria qualidade pura, se nele ndo
introduzissemos o esfor¢o muscular que o produz ou a vibragdo que o explica” (BERGSON,
1988, p. 37). Consideracdes analogas, sempre em um mesmo sentido, irdo abrindo o caminho;
os movimentos analisados por Bergson “vao descolando” o espago do tempo, para que
possamos Vé-los nitidamente, fora da confusdo que faziamos entre um e outro, ja sem as
camadas que os acompanhavam desde o inicio. N&o se trata apenas de resolver um problema
tedrico, mudando a “defini¢do de tais termos”; essa distingao tedrica entre espago € tempo que
sera empreendida remete e revoluciona a nossa experiéncia comum, experiéncia esta mista de
tempo e espago, que comporta graus e nuances (ora tendemos mais a um polo da experiéncia,
ora ao outro); o grande ganho seria 0 campo que se abre para a experiéncia da nossa propria
subjetividade. O “problema” surge quando retiramo-nos do campo da ac¢ao cotidiana, e levamos
0 mesmo misto de tempo e espaco com que falamos (e nos situamos no espaco), para o ambito
especulativo. Ora, ndo que a especulacdo ndo seja possivel para Bergson; ela 0 é, mas primeiro
devemos revolucionar a nossa percepgéo e compreensao acerca do tempo e do espago. Fagamos
das palavras de Bergson as nossas, para explicitar que “O que se torna necessario € afirmar que
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conhecemos duas realidades de ordem diferente, uma heterogénea e das qualidades sensiveis,
a outra homogénea, que € o espaco. Esta Ultima, claramente concebida pela inteligéncia
humana, permite-nos até efetuar distin¢fes nitidas, contar, abstrair e talvez também falar”
(BERGSON, 1988, p. 69);

O que importa é dispor, com 0 espa¢o e a dura¢do, ndo de duas formas
complementares, mas, ao contrario, de dois termos extremos e opostos de nossa
experiéncia e, mais ainda, de critérios conceituais de sua distin¢do ou de sua
oposicao. E isso que vai permitir, a uma s vez, seja a critica, seja a descricéo de
suas misturas: critica, uma vez que dao lugar as confusGes mais graves de nosso
conhecimento; descri¢cdo, uma vez que permitem captar os niveis mais variados
de nossa vida, definindo assim um programa de trabalho em psicologia. (Worms,
F. — Bergson ou os dois sentidos da vida, Fap-Unifesp, pg.55)

Ha, portanto, “duas concepgdes possiveis de duragdo, uma pura de toda mistura, a outra em
que, sub-repticiamente, intervém a ideia de espa¢o. A duracdo totalmente pura é a forma que a
sucessdo de nossos estados de consciéncia adquire quando 0 nosso eu se deixa viver, quando
ndo estabelece uma separacao entre o estado presente e os anteriores.” (BERGSON, 1988, p.
72). No capitulo V do livro "O pensamento e 0 movente”, que leva 0 nome de "A percepcao da
mudanga", encontramos elementos para fixarmos essas Ultimas ideias e irmos além: a confuséo
entre tempo e espaco se reflete na concep¢do comum da mudanca e do movimento. Este
capitulo pode ser considerado um apéndice do Ensaio. Ali Bergson trataria de como estamos
equivocados no modo como percebemos a mudanca, e as consequéncias que uma nova
"percepcao” da mesma poderia trazer, ndo so a filosofia, mas a vida pratica de todos. Segundo
Bergson, ela constitui um problema por ndo estarmos convencidos de sua realidade, e o esfor¢o
deveria ser na direcio de resgata-la. E como se olhassemos a mudanga mas ndo a
percebéssemos; faldssemos da mudanca mas nao pensassemos nela. Nas palavras do proprio
autor, "Para pensar a mudanca e para vé-la, ha todo um véu de prejuizos que cabe afastar,
alguns artificiais, criados pela especulacdo filosofica, outros naturais ao senso comum"
(BERGSON, 2006, p. 150). Afastar tais véus significaria entender a mudanca por ela mesma e
em seu sentido verdadeiro. Isso feito, "dificuldades filosoficas, que sdo julgadas
intransponiveis, desapareceriam. N&o soO a filosofia ganharia com isso, mas a nossa vida de
todos os dias" (BERGSON, 2006, p. 150), a medida que nos possibilitaria uma experiéncia

perceptiva de outro tipo, alargada. "Dirdo que esse alargamento € impossivel, afinal com pedir
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aos olhos do corpo ou aos do espirito que vejam mais do que veem?" mas "ha séculos surgem
homens cuja funcdo é justamente a de ver e de nos fazer ver 0 que ndo percebemos
naturalmente. S&o os artistas” (BERGSON, 2006, p. 155). Os filésofos em geral teriam
entendido a metafisica como uma faculdade de conhecer que se distinguiria radicalmente tanto
da consciéncia quanto dos sentidos e que estaria até mesmo orientada na direcdo inversa e,
portanto, julgada impossivel. E Por que pensaram assim? Porque imaginaram que nossos
sentidos e nossa consciéncia, tal como funcionam na vida de todos os dias, nos faziam
apreender diretamente 0 movimento. Mas a consciéncia, como trabalha de ordinario, ndo
percebe realmente a mudanca nas coisas e a mudanca em nos, e ao seguir esses dados habituais
dos nossos sentidos e da nossa consciéncia, desembocaram em muitas contradi¢cdes no ambito
especulativo, problemas que levaram Kant e todos os que julgaram a metafisica impossivel,
por exemplo, a concluir que a contradi¢do era inerente a propria mudanca e que, para subtrai-
la, caberia sair da esfera da mudanca e elevar-se acima do Tempo.
Mas, caso pudéssemos estabelecer que aquilo que foi considerado como
movimento e mudanca ndo é nem mudanca e nem movimento, caso pudéssemos
estabelecer que os metafisicos em geral retiveram da mudanga aquilo que ndo
muda e do movimento aquilo que ndo se move, que tomaram por uma percepgao
imediata e completa do movimento e da mudanca uma cristalizacdo dessa
percepcdo, uma solidificagdo tendo em vista a prética; e se pudéssemos mostrar
que aquilo que foi tomado por Tempo por Kant é um tempo que nao flui, nem
muda, nem dura, entdo para libertar a especula¢do das contradi¢cfes e 0 nosso
conhecimento cotidiano, da relatividade, ndo haveriamos que sair do tempo (ja
saimos dele!), ndo haveria que se desligar do movimento (dele estamos
desligados!). Caberia, pelo contrario, recuperar a mudanca e a dura¢do em sua
mobilidade original. Através da extensdo e revivificacdo da nossa faculdade de
perceber, talvez também, através de um prolongamento dado a intuicdo por almas
privilegiadas, restabeleceriamos a continuidade do conjunto de nossos

conhecimentos - continuidade que ja ndo seria hipotética e construida, mas
experimentada e vivida (BERGSON, 2006, p. 160).

A mesma tendéncia de elevar-se acima do tempo parece aparecer em Wittgenstein, mas
deixemos tal assunto a conclusdo deste trabalho. Bergson analisard o movimento, que é
indivisivel mas se apresenta aos nossos sentidos como divisivel em quantas partes nos aprouver
dividi-lo. Trata-se de romper com certos habitos de pensar e de perceber que se nos tornaram
naturais para que voltassemos a percepcao direta da mudanca e da mobilidade. O resultado

desse esforco seria que “representar-nos-emos toda mudanca, todo movimento, como
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absolutamente indivisivel” (BERGSON, 2006, p. 163). Tal confusdo acontece por um

equivoco de entendimento e percepc¢éo a respeito do movimento;

Como poderia 0 movimento aplicar-se sobre o espago que percorre? Como
haveria 0 movente de coincidir com o imével? Como haveria o objeto que se
move de estar num ponto de seu trajeto? O objeto passa pelo ponto, ou, em outros
termos, poderia estar nele. Estaria nele, caso nele parasse: mas, caso nele parasse,
ja ndo seria mais com o mesmo movimento que lidariamos. E sempre num dnico
pulo que um trajeto é percorrido, quando ndo ha parada no trajeto (BERGSON,
2006, p. 164).

Esse pulo ao qual ele se refere é Unico e indecomponivel mas, uma vez que ele se da no
espaco, e 0 espaco é um elemento capital para a organizacdo da vida pratica, S0 0 que nos
interessa sdo as posi¢des imoveis do objeto. Precisamos dessa imobilidade para acreditarmos
que compreendemos 0 movimento (comodismo que custa caro na especulacdo). Na verdade o
movimento é a propria realidade e o que chamamos de imobilidade é um certo estado de coisas
analogo aquele que se produz quando dois trens caminham com a mesma velocidade, no
mesmo sentido, em duas vias paralelas: cada um dos dois trens estd entdo imdvel para os
viajantes sentados no outro. Em seus paradoxos, Zendo, filésofo antigo, teria ele mesmo
confundido o movimento com o espaco percorrido; com a imobilidade. Zen&o prefacia o0 nosso
método habitual de raciocinio, que seria proximo ao dele. A mudanca passaria por uma situacao
analoga a do movimento: "Toda mudanca real € uma mudanca indivisivel. Gostamos de trata-
la como uma série de estados distintos que, de certa forma, se alinhariam no tempo"
(BERGSON, 2006, p. 168). Precisamos da ideia de "estados" para que 0 "eu" possa agir sobre
a "coisa" na vida comum, mas se representarmo-nos uma mudanca como realmente composta
por estados faremos surgir problemas metafisicos insoltveis. Fecharemos os olhos a realidade
verdadeira. As dificuldades em nos representarmos assim as coisas deriva do fato de que o
sentido por exceléncia é a visao, e nela recortamos figuras que supomos invariaveis e aplicamos
acidentes a elas (o movimento por exemplo). No campo da audicdo experimentamos algo
diferente; aqui apresenta-se a melodia (movimento ndo aplicado a um movel e, a0 mesmo
tempo, mudanca pura, vinculada a nenhuma "coisa" que muda e absolutamente indivisivel)
como exemplo mais proximo do que seria a duracéo real em Bergson. E quanto & nossa vida
interior? Em parte alguma a substancialidade da mudanga € t&o visivel, o que nos leva aos
inimeros problemas referentes a personalidade, enquanto ela é na verdade duracdo pura, uma

indivisivel continuidade de mudanga. Ao tempo se aplica sucessdo, mas o interpretamos por
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simultaneidade; momentos justapostos no espaco, pois é nesse tempo espacializado que nos
instalamos. Assim, conclui-se, tratemos de dentro ou de fora, a realidade é a propria
mobilidade. Mas, assim sendo, alguns se assustardo. Ao olharmos diretamente para a mudanca,
sem véus entrepostos, descobriremos que ela pode ser o que ha de mais duravel e substancial
no mundo, se levarmos a cabo um exame aprofundado do passado. "E que, se a mudanca é real
e mesmo constitutiva da realidade, precisamos encarar o passado de modo inteiramente
diferente do que fomos acostumados a fazé-lo pela filosofia e pela linguagem" (BERGSON,
2006, p. 173). Comumente acreditamos e somos encorajados a acreditar que o passado ja nos
é inexistente, e s6 0 presente existe, enquanto o passado pode ter uma passagem efémera pela
nossa realidade presente mediante a memdria. Erro profundo! Erro util, segundo Bergson,
necessario talvez a acdo, mas mortal para a especulagdo. O presente que concebemos se limita
ao campo que dirigimos nossa atencdo em determinado momento, essa atengdo podendo
encurtar-se ou alongar-se como um compasso, dependendo da nossa vontade. "uma atengéo
que seria indefinidamente extensivel manteria sob seu olhar, (...) uma porc¢éo tdo grande quanto
quisermos daquilo que chamamos nosso passado. A distingdo que fazemos entre nosso presente
e 0 nosso passado é, portanto, sendo arbitréria, pelo menos relativa a extensdo do campo que
nossa atencdo a vida pode abarcar" (BERGSON, 2006, p. 175). O nosso presente viraria
passado, por conseguinte, quando deixamos de lhe atribuir um interesse atual. O presente,
assim sendo, é algo que dura; perpétuo, ainda que nada tenha a ver com a imutabilidade ou a
indivisibilidade; todos ja presenciamos aqueles efémeros momentos em que a aten¢ao renuncia
0 interesse que tomava pela vida e rememoramos milhares de detalhes esquecidos, como que
eu um "movente panorama" em que toda a sua histéria se desenrola. 1sso posto, a memdria nao
é (e nem poderia ser) a faculdade especial que retém o passado para verté-lo no presente; "o
passado conserva-se por si mesmo, automaticamente™ (BERGSON, 2006, p. 176) e ndo so o
nosso passado, mas o passado de qualquer mudanca (se tratarmo-na indivisivel). Assim sendo,
a conservacdo do passado no presente ndo é nada além da indivisibilidade da mudanga; a
realidade é mudanca e esta, por sua vez, € indivisivel; além disso, o passado se consubstancia
com o presente. Imbuamo-nos dessa verdade e, 0 autor garante, veremos evaporar um belo
numero de enigmas filosoficos. E por essas vias que somos conduzidos a conclusio final do
texto; tratando do recuo que a substancia foi obrigada a sofrer, até o campo do incognoscivel,
temos as provas de que esse fato provinha da nossa atitude de fechar os olhos a indivisibilidade

da mudanca. Percebamo-na tal como ela é, em sua indivisibilidade natural, e veremos que ela
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€ a propria substancia das coisas. Assim, nem o movimento se apresentara mais em sua forma
evanescente, que o torna inapreensivel pelo pensamento, e nem a substancia com a
imutabilidade que a tornava inacessivel a nossa experiéncia. A filosofia teria uma tarefa
anéloga a da arte, portanto, mas que alcancasse todos os homens e que dilatasse a nossa
percepcao, agora em sua profundidade. "Pela filosofia, podemos nos habituar a ndo isolar nunca
0 presente do passado que ele arrasta consigo” (BERGSON, 2006, p. 180); gracas a ela todas
as coisas adquiririam profundidade, e até mais do que isso: seriamos transportados a uma nova
dimensdo, onde tudo se anima em nossa volta e tudo se revivifica em nds. Sentiremo-nos
carregados por um grande eld, um grande impulso apaixonado que arrasta a todas as coisas
nessa nova dimensdo, empolgando-nos e nos fazendo ter certeza de que os enigmas filosoficos
nascem, em termos de pensamento, de ilusdes enraizadas na nossa forma de perceber a
realidade. Quanto mais nos dispormos a perceber as coisas nelas mesmas, tanto mais nos
afundamos na duracdo real; ali onde a liberdade é possivel; onde nos inserimos nesse que
Bergson chama de "principio transcendente™ do qual participamos.

llustremos a funcdo da linguagem para Bergson, apoiados em mais algumas passagens
do segundo capitulo do Ensaio. Veremos que ela atua como mediacdo, meio que usamos para
traduzir o que vem a nds de imediato, aquilo que se passa no ambito temporal da experiéncia.
Essa traducdo é tdo imprecisa quanto poderia ser, mas necessaria no esfor¢o de fazermo-nos
compreender; compreender nao s6 o que se passa nisso que chamamos de “interior” ou
subjetividade, para poder estuda-lo, mas fazer compreender aos outros a intuicao que tivemos,
alargando a viséo destes que foram incapazes de té-la de forma imediata. Mas, na realidade,
ndo ha nem sensacOes idénticas nem gostos multiplos; as sensagdes e gostos surgem como
coisas a partir do momento em que as isolamos e nomeamos, e na alma humana ha somente
progressos. Toda sensacao se modifica ao se repetir e se nds ndo percebemos isso, se deve ao
fato de percebermos as nossas sensacdes pelo objeto que Ihe causa, ou da palavra que a traduz.
De fato, ndo pode haver nada imutavel que possa receber um nome fixo, de uma vez por todas,
que signifiqgue o0 mesmo por toda a eternidade; a linguagem é aproximativa e serve para que
nos comuniquemos. Devemos antes quebrar os quadros da linguagem, em um esforco para
captar as nossas ideias no estado natural que a nossa consciéncia as capta, de imediato, ndo
formuladas em palavras, para experimentarmos o ambito temporal da nossa existéncia, puro e
sem a intromissdo do espago, ou da linguagem, que é a mediacdo para que atuemos nele. Ou

entdo estaremos fadados a assistir nossa consciéncia ser esmagada; suprimida de toda a sua
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originalidade; de toda a liberdade que ali impera, que o carater de ser sempre renovada Ihe

confere.

Em nenhum lado é tdo flagrante este esmagamento da consciéncia como nos
fendbmenos de sentimento. Um amor violento, uma melancolia profunda
invadindo a nossa alma: sdo infindos elementos diversos que se fundam, se
penetram, sem contornos precisos, sem a menor tendéncia a exteriorizar-se uns
relativamente aos outros; a sua originalidade tem esse preco. J& se deformam
guando distinguimos na sua massa confusa uma multiplicidade numeérica: que
acontecerd quando os manifestarmos, isolados uns dos outros, no meio
homogéneo que se chamaré agora, como se quiser, tempo ou espaco? Ainda ha
pouco cada um deles ia buscar uma indefinivel coloragdo no meio onde se
encontrava: ei-lo descolorido e pronto a receber um nome (...) ao desenrolarmos
o tempo no espaco, fizemos perder a este sentimento a sua animagio e cor”. “E
por isso que raciocinamos sobre esses estados e lhes aplicamos a nossa logica
simples: tendo-os elevado a géneros, s6 porque os isolamos uns dos outros,
preparamo-los para servirem numa futura deducdo. Se agora algum romancista
audacioso, rasgando o véu habilmente tecido do nosso eu convencional, nos
mostrar sob essa logica aparente uma absurdidade fundamental, sob essa
justaposicdo de estados simples, uma penetracdo infinita de mil impressdes
diversas que ja deixaram de o ser na altura em que 0os nomeamos, louvamo-lo
por nos conhecer melhor do que nds préprios. (BERGSON, 2006, p. 173).

Encerra-se aqui o esforco de apresentar o espacgo e o tempo bergsoniano, bem como o
papel da linguagem em nossa experiéncia, além da funcao que a filosofia adquire no processo
de revolucéo e alargamento da nossa percepcao. Que a falta de clareza desta exposi¢cdo ndo nos

impossibilite de tentar tracar uma concluséo na parte final que se segue.
3. RESULTADOS E DISCUSSAO

Nesta parte do artigo, o autor deve fazer uma exposicao e uma apresnetacdo e discussao
dos achados que permitem contemplar o objetivo e responder o problema em anélise. Utiliza-

se as teorias para compreender e esclarecer o problema.

3.1 Podera subdividir essa se¢cdo em subsec¢des

Quando o artigo se tartar de revisdo de literatura 0 mesmo devera evidenciar as
contribuices tedricas a respeito do tema em tela e apontar as necessidades de avangos, ou seja

as lacunas do mesmo.
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Essa secdo podera ser subdividida em itens necessarios que organizar uma seugéncia
I6gica da mesma. Também podera apresnetar tabelas, graficos, descri¢cGes de entrevistas, etc..

Discutindo sobre a secdo resultados Pereira (2013a, p.353)

[...] é revelar o que foi encontrado na pesquisa. Essa parte do artigo estara
composta dos dados relevantes obtidos e sintetizados pelo autor. [...] o leitor
espera encontrar na segédo de resultados somente as informagdes relevantes
gue o autor reuniu em sua pesquisa. O texto sera o mais simples, objetivo,
claro, conciso, ordenado e rigoroso possivel, seguindo-se as regras de
comunicacdo cientifica habitualmente aceitas.

Em relacdo a discussdo do resultado, os apontamentos de Pereira (2013b) sédo
relevantes. A discussdo € o local do artigo que abriga os comentarios sobre o significado dos
resultados, a comparagdo com outros achados de pesquisas e a posi¢ao do autor sobre o assunto.
Uma discussao sem estrutura coerente desagrada, dai a conveniéncia de organizar os temas em
topicos.

E importante expor os argumentos de forma explicativa ou demonstrativa, através de
proposicoes desenvolvidas na pesquisa, onde o0 autor demonstra, assim, ter conhecimento da
literatura basica, do assunto, onde é necessario analisar as informacdes publicadas sobre o tema
até o momento da redacdo final do trabalho, demonstrando teoricamente o objeto de seu estudo
e a necessidade ou oportunidade da pesquisa que realizou (PEREIRA, 2013b).

Quando o artigo inclui a pesquisa descritiva apresentam-se os resultados desenvolvidos
na coleta dos dados através de entrevistas, observacdes, questionarios, entre outras técnicas.
Recorra a subdivisdo dessa secao para apresentar, comentar, interpreter e discutir o problema,
situando as contribuigdes no preenchimento das lacunas existentes, bem como as questfes para

estudos futuros.
4. CONSIDERACC)ES FINAIS

As duas propostas de filosofia aparecem como uma espécie de terapia; ambas devem
“curar-nos das ilusdes que adquirimos”, se bem que, como vimos, em sentidos bem diferentes.
Porém, o tempo bergsoniano parece abrir-nos um campo completamente novo em que,
inclusive, a memoria € atuante. Teria Bergson imaginado que, depois de curadas as ilusdes
sobre tempo ¢ espago de todas as pessoas do mundo e “alargadas” as suas visdes, através da
filosofia, algo ainda restaria a ela? Seria seu projeto abandona-la? Mas ndo abandonamos a

arte. Parece certo que, seguindo o pensamento bergsoniano, ja ndo estariamos limitados a
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descrever o mundo (ou pelo menos, 0 mesmo mundo de Wittgenstein). Tais assuntos devem
ser pensados. Por hora, busquemos indicios na obra de Wittgenstein que nos mostre como ele
mesmo situou seu pensamento em um tempo espacializado, nos termos de Bergson. Esta é a
proposta que iremos discutir agora; deixemo-nos guiar por ela. Analisemos de inicio, 0s
paragrafos setenta e cinco e setenta e oito das Investigacdes Filoséficas e procuremos ai

desenvolver 0 nosso raciocinio.

O que significa saber o que é um jogo? O que significa saber e ndo poder dizer o
gue é? E esse saber algum equivalente de uma definicdo ndo expressa? De tal
modo que se eu a visse expressa poderia reconhecé-la como expressdo do meu
saber? N&o est& expresso meu saber, meu conceito de jogo na explicagdo que eu
pudesse dar? Notadamente no fato de que descrevo exemplos de diferentes tipos
de jogos, mostro como se pode construir, por analogia, todas as espécies
possiveis de jogos; digo que quase ndo chamaria mais de jogo a isto ou aquilo; e

assim por diante” (WITTGENSTEIN, 1999, p. §75).
“Compare saber e dizer (nestes casos): ‘quanto metros de altura tem o monte Branco?’;
‘como ¢ usada a palavra jogo?’; ‘como soa um clarinete?’. Quem se admira de que se possa
saber algo e ndo se possa dizer, pensa talvez num caso como o primeiro. Certamente ndo pensa
em um caso como o terceiro” (WITTGENSTEIN, 1999, p. 878). Nestes paragrafos,
Wittgenstein estaria criticando a célebre passagem de Agostinho sobre o tempo, em que este
era certo em saber do que se tratava, mas ndo poderia nunca expressar esse saber, chegando a
duvidar se realmente o sabia. O que esta em jogo aqui € uma concepc¢do de teoria antecedente
a pratica e uma teoria do conhecimento, em que conhecer € poder dizer sobre; conhecer é falar,
dar a tdo sonhada definicéo fixa, que enclausure de uma vez por todas (e para sempre) aquilo
que esta em suspenso na alma, no pensamento, no intelecto, em maximas tedricas. Assim
pensaram os filésofos que sempre mantiveram o referencialismo, desenvolvido a partir de
Parménides, no nacleo de seus pensamentos. Ora, logicamente, se se concebe que saber é estar
em posse de uma definicao (ou teoria), definicdo que € Unica, imutavel e estabelecida de uma
vez por todas, concluiremos que esta se encontra em algum lugar, mantida inerte e suspensa
naquele que “sabe”, sendo anterior ao suposto saber; caberia a tal “entidade metafisica” ordenar
a prética dos individuos, sendo hierarquicamente superior a agdo mesma. Wittgenstein, é claro,
“cansou-Se dessa mesma historia de sempre” e quis mostrar que essa maneira de pensar era

desnecessaria afinal, seria preciso supor tal metafisica? Se Platdo apoiou seu pensamento em

um fragmento de Parménides em que se lia que néo se pode jamais dizer algo sobre o néo ser,
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e praticamente todos os filésofos conservaram algo de Platdo, a tradicdo filosdfica estad
impregnada com uma visao de mundo em que a estrutura do logos, ou da linguagem, deve
corresponder a estrutura do mundo, ou ndo poderiamos dizer nada a respeito do ser. Deve haver,
seguindo essa linha de raciocinio, uma correspondéncia entre a linguagem e o mundo, e um
mediador entre a palavra e a significacdo. Tal mediador entre teoria e pratica mostra-se
desnecessario no decorrer das Investigacdes com o desenvolvimento da nogdo de “uso”; o
significado das coisas se daria na prépria praxis humana, recusando que a teoria estivesse
separada da pratica em definitivo, como sempre fora imaginada. E o que ilustra esse raciocinio
é pensar em como se pode saber como soa um clarinete, e toda dificuldade que isso envolve.
Mas o sentimento que descreve Agostinho permanece. Que a metafisica canonica, tal como se
desenvolveu historicamente, deva ser extirpada é a conclusdo logica das Investigagdes, mas
que esta negacdo nao impossibilite a possibilidade mesma de pensarmos uma metafisica,
qualquer que seja ela. Talvez possamos encontrar em Bergson algum indicio de que podemos
pensar esse “saber como soa um clarinete”. Desconstruiu-se 0 mundo separado das palavras,
junto com o suposto mediador entre palavra e objeto (um grande mérito do trabalho de
Wittgenstein), mas ao custo de omitir o tempo, este decorrer incansavel de que falava Bergson,
que conserva automaticamente a historia, além de ser ele mesmo o fundamento da nossa
subjetividade. Reflitamos sobre o seguinte: de fato, ndo que a teoria deva subjugar a préatica ou
antecedé-la (o que nos levaria de volta & imagem Platdnica do mundo das ideias, ou as
definicBes em suspenso na alma), mas talvez pudéssemos dispor destas como de duas coisas
bem distintas, a fim de uma atividade pedag6gica, por analogia: a teoria pode estar separada da
pratica, embora seja a pratica mesma fundamento de toda teoria, uma vez que, como observou
Wittgenstein, estamos falando de palavras, e estas palavras ndo tem significado algum fora do
contexto de seu uso. Mas e se entendéssemos a primeira “teoria” (manteremos 0 nome por mera
analogia), a separada da pratica, como algo ndo expresso em palavras, mas esperando para sé-
lo, mantido n&o inerte, mas em movimento constante, suspenso na estrutura temporal da
existéncia? O exemplo do cubo presente nas InvestigacGes, que analisaremos mais a frente,
parece se encontrar no mesmo registro desse “saber como soa um clarinete”. Talvez por meio
desse exemplo possamos indicar que a temporalidade bergsoniana aparece indistinta do espaco,
no pensamento de Wittgenstein, pois esse movimento que espera para receber definicbes e virar

teoria (nesse sentido frouxo da palavra) parece ser entendido como uma série de palavras ja
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dadas e que ocupam um espaco, mesmo que interior, 0 que é condi¢do para o abandono
wittgensteiniano da ideia da possibilidade de se “saber como soa um clarinete”.

Parece que houve uma sublimacdo do ser, pelo menos desse ser metafisico, no
desenvolvimento filosofico até Bergson: a subjetividade supunha um “espago” interior, como
se essa palavra, “espaco”, ndo fosse usada por analogia ao espago em que vivemos e em que
dispomos a matéria densa, mas que fosse 0 mesmo espaco ou algo igual a ele; igualmente, 0s
pensamentos pareciam ser ndo objetos do conhecimento, mas objetos concretos e divisiveis
(tais como os de matéria densa); tentamos trata-los como tratamos a matéria mesma que
conhecemos, analisando-os e dividindo-os como se fossem extensos, espaciais, divisiveis,
ainda que concebidos como imateriais e abstratos. Ora, ndo é a mesma tendéncia que vemos
quando tratamos esse “saber como soa um clarinete” como algo que ndo seja 0 movimento
temporal que ele parece ser? Muitas dificuldades insollveis surgiram desta maneira de tratar
essa dimensao metafisica. Wittgenstein parece levar ao extremo a conclusao que se pode tirar
de tantas dificuldades; no lugar de “a metafisica ¢ impossivel”, digamos “ndo precisamos de
uma”. Quando saimos do registro do referencialismo ndo podemos construir uma ontologia a
partir da investigacdo sobre a linguagem porque a sua significacdo (da linguagem) nao esta
mais na suposta relacdo que guardaria com um objeto, mas no interior do contexto de seu uso,
nas acbes humanas. Como poderiamos, portanto, escrever um livro com a pretensdo de
demonstrar como soa um clarinete, se ndo podemos demonstrar nada por palavras? Nem
mesmo supor que esse saber estaria construido em uma espécie de linguagem privada, no
“interior” do nosso ser, poderemos. Nao pode haver qualquer estrutura tedrica no dominio
mental, em suspenso, que ird determinar as nossas praticas, ja que toda teoria é linguistica, e a
linguagem se forma e se mantém na pratica das relacées humanas; da mesma forma, e aqui
Bergson sera preciso, ndo se pode tornar o movimento de que falamos em um objeto sem
descaracteriza-lo (e é isso que fazemos quando o expressamos em palavras). O que
Wittgenstein coloca em jogo, em Ultima instancia, é a prépria natureza do conhecimento; o que
sera “conhecer” ou “saber” algo, se ndo mais admitimos que certas sentencas de verdade,
formulacdes linguisticas, pairam em nossa cabeca para que possamos Ié-las a qualquer hora,
ou serem sussurradas por uma entidade em nosso ouvido, para que atestemos 0 nosso saber?
Nao é igualmente estar na posse de um conjunto de imagens mentais autoexplicativas, pois a
interpretacédo dessas imagens, entre outras coisas, foi colocada em jogo. Estamos simplesmente

pagando o preco de uma ilusdo que ndo se esvai. E se, por um s6 momento, tratassemos a
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“entidade” mental, o “ser metafisico” de uma maneira diferente? A analogia do cubo, usada
por Wittgenstein nas Investigagdes, que nada mais € do que uma sofisticacdo do exemplo das
setas, ja referido no pardgrafo oitenta e cinco, parece carregar em seu seio uma ilusdo
denunciada por Bergson. La lemos que “Se alguém me diz, por exemplo, a palavra ‘cubo’, sei
o0 que ela significa. E essas determinacdes ndo podem, pois, se contradizer? O que apreendemos
assim de golpe pode estar de acordo com um emprego, ajustar-se a ele ou ndo se ajustar? E
como pode aquilo que nos é presente num momento, aquilo que paira no NOsso espirito por um
momento, ajustar-se a um emprego?” (WITTGENSTEIN, 1999, p. §139);

Ora, suponha que, ao ouvir a palavra ‘cubo’, uma imagem paire no seu espirito.
Por exemplo, o desenho de um cubo. Em que medida essa imagem pode ajustar-
se ou ndo ao emprego da palavra ‘cubo’? - talvez vocé€ diga ‘€ simples; - se essa
imagem me aparece e aponto, por exemplo, para um prisma triangular e digo que
isto é um cubo, entdo esse emprego ndo se ajusta a imagem’. Mas néo se ajusta?
Escolhi 0 exemplo intencionalmente de tal modo que seja muito fécil representar-
se um método de projecdo segundo o qual a imagem enfim se ajuste. A imagem
do cubo sugeriu-nos, na verdade, um certo emprego, mas eu poderia emprega-la

também de um modo diferente (WITTGENSTEIN, 1999, p. §139)
Perguntemo-nos: poderia mesmo, ou tratou-se a imagem “interior” do cubo como se ela
fosse o préprio cubo, deslocando-a de posi¢cdo, como se faz com um corpo extenso no espago?
Deste modo, essa imagem do cubo aparece duplamente corrompida: primeiro, ao ser recortada
do movimento fluente que a caracteriza, por meio da memdria, para que pudéssemos fixar a
nossa atencao nela; depois, por ser literalmente tratada como um objeto fisico. Por isso surge a
complicacdo a respeito da interpretacdo da imagem. Mas como mexeremos nela, se é temporal
e ndo espacial? Tudo o que fizemos até entdo foi deitar no espaco para analisar, decompor,
dividir e inverter aquilo que ndo ¢ extenso; tratamos o “ente mental” como um ente fisico, que
ocupa um espaco. Coisa analoga fazemos e nos confundimos mais ainda quando misturamos o
passado no presente, reavendo por meio da memaria esses recortes de um movimento que nao
pode ser estatizado sem ser descaracterizado. Quando se falava de “indio” h4 quinhentos anos,
havia uma ideia bem definida do que eram os indios, pelo menos entre as pessoas que
inauguraram essa palavra; talvez as pessoas pudessem dizer que sabiam exatamente o que
significava a palavra indio. O problema parece surgir quando tentamos descolar essa mesma
ideia de indio de seu tempo historico e aplica-la aos indios de hoje, aos indios que usam
bermudas. Estaremos tentados a dizer que estes que vemos hoje ndo sao mais indios. Por que?

Porque nos esquecemos do tempo, que decorre, e das possibilidades de mudanga que ele
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carrega consigo; analisamos o suposto indio, definindo-o por supostas partes que identificamos
e que o compunha naquela época; acreditamos que nédo faz parte desse conjunto de partes o
“usar bermuda”. Haverd uma esséncia presente em todo e qualquer indio? Talvez houvesse, no
tempo especifico em que a palavra foi criada, e dentro do grupo especifico a que ela foi
direcionada. Poderia haver um outro grupo, com outro tipo de “indio” na mesma época,
completamente diferente daqueles a quem a palavra foi direcionada? Sim, e ai ja ndo usariamos
a mesma palavra, ou a usariamos por analogia, por termos identificado certas semelhancas de
familia entre estes indios. Que o universal “indio” ndo exista se deva ao fato de o termos tratado
como uma coisa, e a discussdo sobre o conhecimento ganhara novos contornos. Havera algo
gue ndo muda? Pensaremos que sim, mas apenas se tal coisa estiver fora do tempo, mas tal
coisa ndo existe; segundo Bergson, tudo esta no interior do tempo e do espago. Entdo ndo
havera nada imutavel, uma vez que 0s nossos olhos atestam que tudo o que vemos muda? E
quanto ao proprio tempo e tudo o que aconteceu nele? Wittgenstein nos mostrou como a
linguagem muda e se transforma e como podemos usa-la para nos referir ao que é extenso.
Porém, ha uma outra parte da existéncia: a temporal. E essa parte da existéncia a linguagem
simplesmente ndo alcanga, muito embora Bergson nos mostre a sua existéncia. A
impossibilidade de identificar esséncias nas coisas para as definimos posteriormente é regra no
ambito espacial, onde tudo muda a todo o0 momento. Porém, nesse novo ambito da existéncia,
talvez o cubo ndo possa ser algo diferente do que fora concebido, aprendido ou reconhecido
como um cubo, no passado, e continua a sé-lo no presente, assim como o som de um clarinete
nédo pode se confundir com qualquer outro som: esse “conhecimento”, se quisermos, parece se
manter intacto e em movimento, sendo acessivel a nés de forma imediata no momento em que
tais coisas se fazem presentes (0 que se parece muito com a proposta de Wittgenstein). Agora,
se é por um esforco deliberado que busco recordar-me como € um cubo, essa imagem que me
vém a memoria parece ser apenas um recorte corrompido do que é temporal e, digamos, esta
fora de seu contexto. Dessa forma, sou capaz de saber o que € um cubo, embora 0 maximo que
possa fazer € mostrar um bocado deles, mas a explicacdo de tal fendbmeno ndo exclui uma
metafisica, mas a torna imanente.

O filésofo Zendo nunca foi capaz de alcancar qualquer objeto, pois dividiu ao invés do
espaco, o tempo; analogamente, no6s nunca poderemos tocar para mudar de posi¢do “objetos”
temporais. Agora, 0 conhecer parece muito mais préximo de um sentir peculiar do que de um

falar, e 0 que se sente parece ndo ser a propria coisa, mas um fluxo, um movimento ndo
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linguistico, ndo formulado, que dura e nos envolve; a imagem parece surgir da nossa tentativa
de descolar e paralisar uma parte desse fluxo. Imersos nele, somos capazes de saber que
sabemos, nesse tempo em que estamos presentes quase que como em frente a completude de
um cubo que ndo ocupa espago algum, dado a um s instante e de forma integral a nossa
consciéncia. Para que possamos nos referir ao que se passa nesse ambito temporal, o ponto de
partida da filosofia bergsoniana é a linguagem do cotidiano; inclusive o Ensaio se utiliza
majoritariamente de descri¢des (pontos que o aproxima das Investigacdes). De fato, qualquer
empreendimento filosofico pareceria impossivel, como observou o proprio autor das
InvestigacOes, se uma linguagem privada devesse existir, pois, deslocada do seu contexto de
uso, nada significaria. Sobre o que a filosofia poderia versar, uma vez que parece nao haver
nada além da prética, e tudo o que podemos fazer é dar exemplos e descrever as coisas que
percebemos? A filosofia deve versar sobre o0 que ndo percebemos (ou raramente percebemos)?
Pode isto se referir ao tempo bergsoniano? Como seria possivel falar sobre tais coisas que nao
se dao no espaco cotidiano de uso? Parece haver algo a ser dito, embora nao esteja formulado.
Aqui nos aproximamos da ideia de intuicdo, uma apreensdo imediata (que ndo requer a
linguagem) de um movimento. Essa intuicdo, a exemplo de um qualia (uma experiéncia
subjetiva inescrutavel) nunca sera traduzida de forma inteiramente fiel por qualquer palavra
que possamos utilizar, mas nos auxiliara na tarefa de alargamento da nossa visdo, proposta
dessa nova arte da filosofia. E disto que se trata, portanto: traduzir em palavras, essas mesmas
palavras que usamos para nos comunicar no dia a dia, onde funcionam perfeitamente, algo que
é puramente temporal, que se passa na nossa subjetividade. N&o ha outra linguagem disponivel;
ndo ha outro meio de comunicacdo mais eficiente (embora possamos supor a arte inexpressiva).
Devemos partir desta, portanto, e faz parte deste percurso de tentar dizer o indizivel, construir
conceitos novos € mexer com o significado “corrente” das palavras, desta vez ndo partindo da
fantasia de que cada um dos objetos é significado por cada uma das palavras (de fato, na
construgdo da primeira linguagem, pode ter sido assim, mas a lingua se transforma, assim como
0s objetos e as relagdes entre eles), mas partindo de palavras que recebem seu significado em
diferentes “jogos de linguagem”; estejamos curados das ilusdes de antes e tratemos de ndo mais
confundir tempo e espago, movimento e mudanga ou passado e presente. Exclua-se a realidade
temporal e, assim como nos mostra Bergson, a liberdade, por exemplo, é impossivel (uma vez
que se daria ali mesmo, no transcorrer da duragdo). A nossa lingua parece ser o reflexo do que

se da na nossa experiéncia mais corrente: percebemos tudo mudar incessantemente. Apesar das
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aparéncias, sabemos que, por tras de toda mudanca, ha algo que permanece. A linguagem
deveria dar nome ao fixo, mas nada parece ser fixo no espacgo ou no tempo, além da nocdo de
eu e fatos da historia. Pede-se entdo um ponto de partida ontolégico para cada uma das palavras
que existem? Sabemos que tal coisa que anteceda a construcdo da linguagem néo existe, uma
vez que ela se forma no (e a partir do) uso cotidiano. Que a isto se limite toda a realidade,
também néo estabeleceremos. Dizer que ndo existe uma palavra que se refira exatamente a cada
uma das coisas que existe ndo € dizer que cada uma dessas coisas nao exista. O esforco € de,
apos construida e em sua vigéncia, usar a linguagem para nos referirmos a tudo o que ha (tudo
0 que se cria e tudo o que permanece, desde sempre, subsistindo a toda corrupc¢ao que sofre a
matéria densa, em termos de espaco, e tudo aquilo que pode haver em uma dimensao subjetiva
que se desenrola no tempo). Mudar a nossa percepgédo sobre alguns termos, nos desfazendo das
ilusbes que estas carregavam consigo, como em uma terapia, com o fim de ndo mais
abandonarmos a filosofia, mas nos engajarmos cada vez mais nela. Parece, pois, que a solucao
bergsoniana distingue teoria (0 movimento nao formulado em palavras) e pratica, e a teoria ja
ndo subjuga a pratica, mas vale-se dela para que venha a ser formulada. Agora ja faz parte da
realidade a propria subjetividade, e seremos capazes de ter intui¢fes, que também devem ser
transliteradas. Tais novidades sdo metafisicas demais, ndo sendo sequer supostas por
Wittgenstein no percurso que analisamos o que reforca ainda mais a nossa suposicédo de que
ele proprio confundia tempo e espaco em seu modo de pensar. Com a ajuda de Stern, mais uma

vez, comentaremos o paragrafo cinquenta das Investigacoes.

No 850, ele oferece 0 exemplo do metro-padrdo em Paris — a barra construida
especificamente como medida, e que ja foi usada como padrao para a construcao
de todas as outras medidas de comprimento no sistema métrico. Ele afirma que
esta barra é a Unica coisa da qual ndo se pode dizer nem que tem, nem que ndo
tem, um metro de comprimento. Ndo porque seu comprimento é inefavel, mas
porgue estas palavras (a saber, ‘o metro padrio tem um metro de comprimento’)
ndo fazem sentido; dizer que o metro padrdo tem um metro de comprimento é
comparavel a dizer ‘mas eu sei qual minha altura!” e colocar minha mao no alto
da minha cabeca para prova-lo (STERN, 2012, pg. 166).

Quanto ao que foi dito ndo ha objecdo alguma, porém devemos aceitar como evidente
que a existéncia do espaco € anterior a convencdo da barra de um metro. Esse exemplo ilustra
0 que Bergson dizia: o que se da no espaco pode ser dividido, bem como o proprio espago; o
que se da no tempo, ndo. Analogamente, o que se da no espaco pode ser nomeado (se presta a
mediacdo da linguagem), e 0 que se da no tempo ndo pode, pois é imediato e nele ndo se
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distinguem “coisas diferentes a serem nomeadas” como no espago, em que tudo estd disposto
deste modo (devemos fazé-lo de maneira aproximativa). Nomear é distinguir, e distinguir é
separar; dividir. A barra de um metro sé € possivel pela divisdo do espaco. No paragrafo cento
e trinta e oito das Investigagdes lemos: “Mas nao pode a significacdo de uma palavra que eu
compreendo se ajustar ao sentido da frase que eu compreendo? Ou a significacdo de uma
palavra ao sentido de outra? - com efeito, se a significacdo é o uso que fazemos das palavras,
entdo néo faz sentido falar de um tal ajustamento. Ora, compreendemos a significagdo de uma
palavra quando a pronunciamos; nds a apreendemos de maneira imediata, e 0 que apreendemos
assim ¢ algo realmente diferente do ‘uso’ que se estende no tempo! Devo saber se compreendo
uma palavra? N&o acontece também que eu imagine compreender uma palavra (do mesmo
modo que imagino compreender um género de calculo) e depois verifiqgue que ndo a
compreendera? (‘Acreditara saber o que significa movimento ‘relativo’ e ‘absoluto’, mas vejo
que ndo sei’)”. Atentemos a no¢do de imediato, que aparece fora do tempo, ndo imerso nele
(como sup6s o autor do Ensaio). A questdo que se colocava pelo interlocutor das Investigacfes
no desenvolvimento anterior a esta passagem era sobre como dizer que sabemos o significado
de algo se ndo podemos conhecer todas as formas de jogos de linguagem; perguntava-se como
seria possivel a experiéncia de compreensdo no interior da Idgica dos jogos de linguagem,
entendendo o fendmeno subjetivo da compreensdo como dividido entre as diferentes formas
de “uso”, da mesma maneira que dividimos um corpo no espaco, € compreender o significado
de uma palavra seria saber como ela pode ser usada em cada um dos jogos de linguagem
possiveis. A saida de Wittgenstein parece envolver a eliminagdo da subjetividade presente na
ideia de compreensao. Wittgenstein nega que haja algo como uma compreensao de subito; um
insight; uma intuicdo por ndo poder concebé-la como o movimento ndo formulado de que
falava Bergson. Nega-se a propria subjetividade; nega-se o proprio tempo, por té-lo confundido
com o espaco, aquele mesmo que se divide para que o metro de Paris seja possivel. Talvez a
resposta de Bergson aquele interlocutor de Wittgenstein fosse: a compreensao imediata ndo
envolve a linguagem (que é uma mediacdo necessaria as coisas do ambito espacial) e se da na
estrutura temporal subjetiva.

O mistério de se aprender a tocar um instrumento some se vemos as coisas sem 0s Veus
de prejuizo que Bergson se esforcara para rasgar. Se conhecemos 0 espago e o tempo pelo que
eles séo realmente , simplesmente acessamos a temporalidade para nos "lembrarmos” como se

toca um instrumento na medida em que nos colocamos como que no interior desse movimento,
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e 0 problema surge quando queremos descrever esse processo, espacializando-o, ja fora do
contexto ou do movimento mesmo. E a questdo da sabedoria pratica colocada de uma outra
maneira: sabemos como fazer, mas ndo sabemos descrever como fazemos. O problema néo
estaria antes na natureza temporal desse saber? O que tem a teoria a ver com esse processo?
Da maneira linguistica que foi concebida, nada. Pensemos no tempo de Agostinho e como ele
se confunde com as horas e os segundos, embora 0 tempo seja um sé, sendo nesse sentido
muito bem delimitado: ele é a propria regra para se falar de tempo. Dividir o tempo em
segundos e horas é tornd-lo um espaco, assim como falar sobre o tempo, de alguma maneira,
também o é. O fato é que pela propria natureza do tempo, ndo podemos defini-lo em absoluto.
Se identificamos um tempo “passado”, esse ja deixou de transcorrer; foi recortado do fluxo
permanente que o caracteriza e, isolado como se isola uma cadeira em uma sala para que
possamos fixar nossa atencéao sobre ela, perdendo tudo o que é por esséncia (e isso é importante
para que possamos entender-nos no dia a dia; mas é um problema quando estamos fazendo
filosofia). Conhecer o purgatdrio ndo bastard se o paraiso for imanente e cognoscivel, ndo
transcendente. Espaco e tempo sdo dois aspectos de uma uUnica realidade. Até hoje o
pensamento comum entre os psicélogos guarda as mesmas ilusGes: vimos uma banana e
guardamos uma imagem de banana qualquer na memoria. De alguma forma, nuca mais
veremos aquela mesma banana, mas todas as coisas que se parecem com aquela banana
chamamos de "banana" simplesmente porque de algum modo infinitamente rapido e qualquer,
que ndo podemos compreender, comparamos a coisa que vemos com a imagem da banana
primeira em nossa memaria, como se a prépria memoria e o que desfila por ela fossem coisas
fisicas como cadeiras e bananas. Podemos guardar uma foto dentro de uma caixa, mas o que é
exatamente "ter uma imagem na memoria"? Por que insistimos no erro de pensar
analiticamente o tempo? Essa metafisica merece o tratamento de Wittgenstein. Mas uma
banana destruida continua sendo identificada como uma banana, a exemplo da espada Nothung,
porque sabemos que aquilo ja foi uma banana e parecemos apreender isso de imediato. Tal
fendmeno, ao invés de ser negado de uma vez por todas, pode ser entendido se nos esfor¢carmos

no sentido da desconstrugdo bergsoniana.
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O exemplo do silicone da Xuxa® ilustra bem o que tentamos apontar aqui. Apds uma
cirurgia de implante de silicone, perguntaram a ela: “esses seios sdo seus?”, ao que ela
respondeu “sim, paguei por eles”, explicitando uma confusdo entre tempo e espago: a pessoa
se referia a condi¢do “universal” da mulher, ou da mulher como se deu em um passado retido
no tempo; tal mulher “possui” seios “naturais” (e essas palavras entre aspas sdo perigosas). Ja
a Xuxa respondeu do ponto de vista da posse de coisas materiais, separadas no espaco. Na
verdade, o problema vai além: como dizemos de uma mulher que nasceu sem seios, que ela é
mulher (e aqui encontramos a figura de Wittgenstein)? Tal problema, que se d& no espaco, ndo
pode ter nada em comum com o que ndo muda. Fosse a Xuxa ou a “mulher” um ser temporal
e nada poderia ser adicionado nem retirado dela; a ela nada pertenceria nem haveria qualquer
palavra que poderiamos usar para falar sobre ela em sentido absoluto, pois resguardam o
sentido que damos para as relagdes entre coisas no espaco. O problema se deu pela supressédo
do tempo; pensemos novamente em “géneros”. Existe um universal de “mulher”, e este
universal estad dado no tempo; estar dado ndo significa estar definido (o0 que requer palavras).
Toda mulher possui seios, essencialmente, em um sentido aproximativo: ser mulher,
universalmente, implica “ter” seios, mas quase nao podemos falar de “seios” separados de
“mulher”, pois essa separagdo sé existe no espaco; se identificamos uma mulher “sem seios”,
antes tivemos que separar 0s seios disso que chamamos de “mulher”; analisamos a ideia de
mulher que esta presa na estrutura temporal da existéncia, que ndo ocupa espaco e nao é uma
coisa extensa. Quisemos transferir a relacdo de posse que encontramos no espago, que implica
coisas separadas, para um universal que s6 pode se dar em conjunto, como um todo, no tempo.
Estadvamos nos perguntando “quantos dos atributos destes, que recortamos de uma mulher, sdo
suficientes para definir uma mulher?””, como se os “atributos” estivessem fora e independentes
delas, em outro sentido do que por analogia. Feita a distin¢do bergsoniana joga-se luz nesse
problema. O mesmo se d4 na experiéncia de sentir o gosto de um bolo. Quando dizemos “sinto
gosto de ovos, uma pitada de canela e banana” estamos analisando e estendendo o gosto no
espago; na verdade ndo ha varios “gostos” separados, advindo de cada um dos ingredientes do
bolo, mas apenas uma massa completa do gosto do bolo; 0 mesmo acontece quando colocamos

em palavras o que nos foi dado de imediato como intuicdo completa.

1 Se trata de uma anedota comum. Certa vez perguntaram a apresentadora de TV brasileira que tinha acabado
de passar por cirurgia estética de colocada de silicone se os novos seis “eram dela mesmo”. Surpresa, a
apresentadora respondeu “é claro que sim; eu paguei por eles”.
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E o que dizer das discussdes e debates que vemos quando se quer criar um novo termo
que retina em si de forma definitiva diversas multiplicidades (tenhamos em mente o caso da
“filosofia entre os arabes”)? Pensadores envolvidos enfrentaram dificuldades ao tentar dar uma
definicdo fixa aquilo que era multiplo, tratando cada uma dessas multiplicidades como
“descoladas” de um mesmo fato histdrico passado, relacionando-0S com 0 momento presente.
Afinal, diremos que a “filosofia arabe” assim deve se chamar porque 0S Seus principais
expoentes sdo de descendéncia arabe? E o que fazer com aqueles que também foram
importantes nesse cendrio especifico, mas eram apenas mugulmanos do territorio islamico?
Chamaremos de “filosofia islamica”? Mas o que fazer com os autores mugulmanos que
viveram fora deste territorio? Ora, mas tais termos como “arabe” ou “islamico” ndo sdo
totalmente anacrénicos ao fato mesmo? A questdo que se coloca ali é a mesma de nos
perguntarmos se faz sentido falar de Moisés ainda que venha a ser provado que algum de seus
feitos (pelos quais o conhecemos) ndo tenha sido de fato realizado. Ora la vamos nés mais uma
vez misturar passado e presente: tal prova sé poderia ser descoberta no tempo presente. Um
nome tratado como objeto espacial, carregando em seu seio inclusive a confusdo entre passado
e presente, carregara sempre essas contradi¢des e dificuldades, devendo ser usado de maneira

aproximativa e relativa.
3. CONSIDERACOES FINAIS

Sem a distincdo bergsoniana, de fato filosofar se apresenta como contradicdo e
impossibilidade pura ja que tentamos aplicar o0 método analitico ao que ndo se presta a analise:
a subjetividade do filosofo; a sua apreensdo imediata dos “fatos” ou as defini¢des que o tempo
preserva. Supor gque as palavras designam objetos é supor que as palavras sdo mais precisas do
que elas realmente sdo, isso se estivermos situados no presente puro, sem mistura alguma de
passado. N&o hé significado que possa permanecer fixo e exato das palavras, e quanto a isso
ndo ha com o que discordar; porém, que a sua funcéo possa ser analoga a transliterar o que se
passa em uma subjetividade, isso deve ser defendido. A defini¢do de uma palavra parece se dar
pelo uso, e pode se dar no uso; mas € apenas no uso, num ato que se da no tempo que decorre,
no presente, que temos a liberdade de mudar o seu sentido, para que a linguagem reflita o
mundo que € mudanca pura, mesmo que a significacdo pelo uso ja tenha sido dada em um
passado de contexto proprio e possamos trazer a tona pela memdria. O que nos aparece é que
ndo ha um unico significado para as palavras, mas ha significados prévios e anteriores a ela,
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significados esses que se deram pelo uso anterior que se fazia da palavra em questdo (usando
0 proprio conceito de jogos de linguagem). Foi por querer fugir da metafisica do tempo que
Wittgenstein ndo levou seu argumento até as ultimas consequéncias. Houve uma intromissao
do passado no presente; "a conservacdo do passado no presente ndo € nada além da
indivisibilidade da mudanca”. A mudanca € um movimento sempre a ocorrer no interior do
tempo, tempo esse que (se desconsiderado ou confundido com o espaco) leva as conclusées
das Investigacoes.

“O ser ¢; o ser ndo se move e ¢ eterno. A mudanca ¢ apenas uma ilusdo”. Quando
transportamos esse raciocinio de Parménides a linguagem, acreditamos que deve haver
conceitos imutaveis e eternos. Temos uma sensacao onipresente de espanto quando pensamos
na nossa vida: desde aquelas memorias de quando éramos crianca, até hoje, percebemos o
quanto mudamos, mas sabemos que ainda somos 0s mesmos. A individualidade se manteve,
ainda me reconhe¢o como eu. Eis um passo importante que devemos dar: a linguagem nao
precede o mundo. Que a palavra “subjetivo” mude indefinidamente, isso concordamos, mas
ainda assim podemos estabelecer de uma vez por todas que tais fendbmenos subjetivos, se 0s
separarmos do espaco, onde sdo contraditorios, sdo imoveis e eternos (pelo menos a sua
existéncia). A realidade € mudanca, é isso que se afirma, e com acerto, nas Investigacoes.
Bergson faz uma ressalva importantissima: sim e ndo. Um aspecto da realidade o é, mas a
realidade possui duas faces. A linguagem € esse organismo Vvivo que se adapta as circunstancias
instaveis do meio. SO o transcorrer da duracdo pode ser inefavel, ndo o significado das palavras.
Dessa maneira, desconstréi-se toda a ontologia que se baseava na sublimacdo da logica na
linguagem, ao custo da nossa subjetividade. Que pensemos em uma ontologia nas bases de uma
estrutura temporal espacial da realidade, a qual a linguagem néo alcanca, so resvala. Finda
dessa maneira a nossa reflexdo, e refletir era a nossa pretensdo mesma. Fica sugerido nesse
exercicio textual alguns temas e caminhos para pensa-los, embora eles ndo sejam nenhuma

expressdo de verdade, muito menos o aprofundamento de algum especialista nos assuntos.
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